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INTRODUZIONE

L'Islam costituisce oggi, con circa 800 milioni di seguaci
diffusi in tutto il mondo, uno dei maggiori fenomeni politico-re--
ligiosi del nostro tempo. Eppure I'opinione pubblica mondiale,
al di 1a di slogan superficiali, ignora le linee generali del pen-
siero religioso e del progetto sociale islamico.

Questo studio, che non pretende certamente di esaurire
un argomento tanto ampio, intende offrire al lettore italiano,
una conoscenza elementare dei principi fondamentali dell'Islam
basandosi su documenti inoppugnabili: il Corano, che per i
maomettani & la principale se non I'unica fonte della dottrina e
della legge islamica, e i piil recenti e accreditati studi degli isla-
mologi contemporanei, di cui alla fine di queste pagine presen-
tiamo una bibliografia selezionata.

La setta islamica, come esporremo in queste pagine, con-
cepisce in effetti un odio radicale verso le verita fondamentali
della fede cattolica e le istituzioni della Civilta Cristiana e
Occidentale.

L’applicazione all'Islam del termine settal, non deve
sorprendere: usiamo questo termine, infatti, nella tradizionale
accezione cattolica di eresia o errore organizzato contro la fede
cattolica, alla luce di principi teologici che prescindono dalla ri-
levanza sociologica del fenomeno, in questo caso
evidentemente massiccia.

1Eresia e sette sono termini sinonimi, secondo SAN TOMMASO D' AQUINO

(Summa Theologica, 11-llae, q. 11, a. 1, vol. 3), per indicare una
separazione dalla verita rivelata. Pio XI nell'enciclica Divini Redemptoris

del 19 marzo 1937 analizza le insidie della “"setta comunista”
(communistarum secta, n. 4). Il primo scritto di analisi sulla religione
musulmana, ad opera di PIETRO IL VENERABILE, il grande abate di

Cluny, apparso intorno alla meta del XII secolo, ha come titolo Contra
sectam Sarracenorum, di cui solo una parte ci & giunta (P.L. CLXXXIX,
coll. 663-720). :
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Abbiamo ritenuto opportuno far seguire al nostro studio
un‘appendice sull’attuale persecuzione dell'Islam contro i catto-
lici nel mondo, che dimostra quali sanguinose conseguenze de-
rivino dall’applicazione pratica dei principi islamici esposti.

Il problema della pericolosita dell’lslam & stato
recentemente messo piu volte in rilievo da autorevoli
personalita ecclesiastiche, tra le quali il cardinale Silvio Oddi,
gia nunzio apostolico nei Paesi del Medio Oriente, il quale ha
rivelato che la conquista dell’Occidente cristiano e della stessa
citta di Roma & un obiettivo fondamentale delle forze
musulmane?. In una lettera del 29.6.1993 di appoggio ed
incoraggiamento al presidente del Centro Culturale Lepanto, prof.
Roberto de Mattei, per la campagna contro la minaccia islamica
che il Centro sta conducendo “con coraggio, ispirandosi al perenne
insegnamento della Chiesa cattolica e nel pieno rispetto della legge
italiana”, l'illustre porporato ha affermato che “la costruzione di
una moschea a Roma rientra in questo progetto di islamizzazione della
nostra societd”.

In occasione della festa della Visitazione desideriamo af-
fidare questo breve studio alla Vergine SS.ma, madre del Verbo
Incarnato.

2¢Ctr. 1 Tempo, 13.6.1993 e Corrispondenza romana, 357/1.
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suddivise, a loro volta, in versetti. Esse si susseguono, in ordine
decrescente di lunghezza, senza alcun ordine n& logico, né
_cronologico. Qualsiasi traduzione del Corano in altra lingua
diversa dall’arabo & considerata dai maomettani in qualche
misura peccaminosa (haram) e, in senso stretto, inconcepibile.

Il Corano per i musulmani contiene tutto cid che & ne-
cessario e sufficiente per la vita dell’'uomo; di conseguenza cid
che non & racchiuso nel Corano & privo di qualsiasi interesse e,
addirittura, sospetto. L'Islam, attraverso il Corano detiene il
monopolio assoluto di ogni verita. Cid comporta la negazione
di ogni progresso e di ogni sforzo di ricerca scientifica, cosi
come la negazione dell’arte e della cultura, inutili al di fuori del
Corano.

Uniche altre fonti della dottrina e della disciplina
dell’Islam sono la Sunna, il “consenso” (in arabo igma) e il
“ragionamento analogico” (giyas) 7. La Sunna & un insieme di
regole, tratte dalla vita di Maometto, che ha per fine di comple-
tare e spiegare il Corano. Essa & composta da hadit, cioé da ver-
setti 0 sentenze attribuiti a Maometto, mediante i quali si cerca
di giustificare una pratica della Sunna. Il “consenso” & quello
espresso dai teologi o dai giurisperiti, intesi come rap-
presentanti della comunitda musulmana. Il giyas,, o
“ragionamento analogico”, & una vera e propria analogia basata
sui casi risolvibili con I'aiuto delle tre fonti precedenti.

A ben considerare la questione, dunque, tutto si riduce al
Corano che resta la fonte principale, se non l'unica, dell'Islam.

2. Icinque "pilastri" dell'Islam

La religione cattolica esige, per la conversione, un sincero
e profondo rinnovamento interiore, sotto l'influsso della Grazia.
Al contrario, I'adesione all’Islam si limita a una serie di obblighi
puramente esteriori, che costituiscono i cosiddetti “cinque pila-

7 A.BAUSANI, L'Islam, cit., p. 38.
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stri” della fede maomettana 8:

1) la “professione di fede”:. Per diventare musulmani basta
pronunciare, di fronte a testimoni, la formula secondo cui
Maometto sarebbe l'inviato di Allah, unico Dio. Questa formula,
di cui successivamente spiegheremo il significato, costituisce
Yessenza dell'Islam;

2) il digiuno nel mese di ramadan, che consiste nello aste-
nersi da cibi e bevande, dal fumo, dai profumi e dai rapporti
sessuali, ma solo dall’alba al tramonto;

3) il pellegrinaggio alla Mecca, che deve essere compiuto da
tutti i musulmani, che siano in grado di farlo, almeno una volta
nella vita;

4) la preghiera rituale, che deve essere compiuta cinque
volte al giorno rivolti verso la Mecca;

5) I'’elemosina rituale.

A questi doveri si connette generalmente un sesto
“pilastro”, quello del jihad, o “guerra santa”, di cui parleremo in
seguito. '

Una volta adempiuti questi obblighi formali, senza biso-
gno di alcuna vera adesione interiore, il musulmano & in pace
con la sua coscienza °.

8 Cfr. T. FAHAD- A. BAUSANI, L'Islamismo, a cura di H. C. PUECH, pp.
161-191.

9 “Secondo la nota tradizione, un tale si avvicind al Profeta e gli chiese:’ Se io
compio la preghiera canonica, pago la decima, eseguo il digiuno del Ramadan
e tutti gli altri atti legali e non aggiungo altro, entrerd in Paradiso?
Maometto rispose semplicemente:'Si'. La risposta cristiana sarebbe stata cer-
tamente diversa, e molti cristiani taccerebbero certo la risposta di Maometto di
fariseismo (...) L'Islam & una religione di legge” (S. NOJA, L'Islam e il suo
Corano, pp. 146- 147).
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3. L’essenza dell'Islam:
la negazione della SS.ma Trinita

Per meglio comprendere la dottrina islamica, ci sembra
opportuno esporla paragonandola a quella cristiana, rispetto
alla quale, come vedremo, si pone come negazione radicale.

I misteri principali della nostra Fede, professati nel
Credo, sono due, strettamente connessi I'uno all’altro: Unita e
Trinitd di Dio e Incarnazione, Passione e Morte di Nostro
Signore Gesti Cristo. Essi sono mirabilmente compendiati nel
segno della croce. ‘

La Trinitd, il piti sublime dei misteri cristiani, si enuncia
in questi termini: Dio, assolutamente uno nella natura o
essenza, & trino relativamente nelle persone (Padre, Figlio e
Spirito Santo) uguali e distinte 10,

Il mistero della Santissima Trinita fu rivelato esplicita-
mente solo da Nostro Signore Gesui Cristo. Se nell'Antico
Testamento esso fu solo adombrato, nel Vangelo si parla chia-
ramente ed esplicitamente pitl volte di questo mistero: soprat-
tutto nel passo del battesimo di Gesit Cristo, in quello della sua
trasfigurazione, e in quello dell’Ascensione. Per citare il solo
passo dell'Ascensione, San Matteo narra che, prima di
ascendere al cielo, Gesui disse agli apostoli: “A me é stato dato
ogni potere in cielo e in terra. Andate, dunque, e fate miei discepoli
tutti i popoli, battezzandoli nel nome del Padre, del Figlio e dello
Spirito Santo” (Mt. 28, 19-20).

La Chiesa lo ha stabilito come verita di fede nel Credo
degli Apostoli e nel Simbolo niceno-costantinopolitano 11.

1 Corano, invece, seguendo le eresie antitrinitarie 12e la

10 Cfr, Card. P. PARENTE- Mons. A. PIOLANTI, Dizionario di teologia dom-
matica per laici, p. 231.
1 cfr H. DENZINGER, Enchiridion Symbolorum, § 125.

12 11 mistero della Trinita fu negato dall’Arianesimo, dal Modalismo,
dal Triteismo. Queste eresie, diffuse fin dalla fine del II secolo in
Oriente e in Occidente, riemerscro nel XVI secolo, con I'umanesimo
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fuorviante concezione talmudica della divinita, “respinge (...) con
orrore il dogma cristiano della Trinita” 13, Si legge infatti nel libro
sacro all'Islam: “Sono miscredenti quelli che dicono: In veritd, Dio e
il terzo di tre” (Cor. 5, 73). Ed ancora:“Egli, Dio, é uno! Dio,
I'Eterno! Non generd né fu generato, e nessuno gli é pari!” (Cor. 112,
1-4). Questa sura, detta del “culto sincero”, secondo un noto
islamologo “pare costruita come ‘contrario’ alla parole del Credo cri-
stiano: Genitum non factum, consubstantialem Patri” 14,

E’ noto che la “teologia” islamica, incapace di concepire
un Dio unico in tre Persone uguali e distinte, accusa il
Cristianesimo di politeismo e quindi di idolatria. Gli stessi intel-
lettuali musulmani che “dialogano” con la Chiesa sono costretti
ad ammettere questa differenza abissale ed incolmabile tra le
due religioni. Il rettore dell’universita del Cairo Ain-Shamns,
prof. Muhammad Kamel Hussein, personalita di rilievo nel
mondo orientale e che ha partecipato a numerosi congressi
ecumenici, afferma infatti che “la Trinita (...) & il piu importante
dei punti di divergenza fra le due religioni. Ogni tentativo di forzare i
testi per un avvicinamento & per me votato all'insuccesso”1°. Da
parte sua Muhammad Hamidullah, intellettuale musulmano vi-
cino al noto islamista “ecumenico” cattolico Louis Massignon,
sostiene che “dire ai musulmani che essi adorano lo stesso Dio dei
cristiani non ¢ esatto, perché il Dio cristiano & trinitario e un musul-
mano non adora come Dio, né Gesu né lo Spirito Santo, e ancor meno
dei simboli concreti come la croce; non abbiamo il culto dei santi e
delle immagini”16,

erasmiano e la cosiddetta Riforma protestante radicale (Anabattismo,
Socinianesimo, ecc.). Sull’argomento cfr. R. DE MATTEI, Sette religiose del
'500. Lineamenti storici e problemi ecclesiologici. pp. 61-78.

Bem GUZZETT], Introduzione a Il Corano, cit., p. 10.
l4g NojA, op. cit., p. 27.

15 Cit. in C. GASBARRY, Cattolicesimo e Islam 0ggi, p. 173.
16 jvi, p. 173.
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4. Ilrifiuto della paternita divina

Secondo la dottrina cattolica il Padre & la prima Persona
della Santissima Trinita perché non procede da altra Persona, e
da Lui procedono le altre due, cio2 il Figlio e lo Spirito Santo.
Da tutta I'eternita il Padre, per via della conoscenza, genera il
Figlio in modo perfetto e totale, con un atto unico e puro 17.

Per contro, nel Corano si legge: "Dio non generd né fu gene-
rato, e nessuno gli & pari!” (Cor. 112, 1-4). Con questa frase si nega
la nozione di un Dio Padre e, piti fermamente ancora, quella
della filiazione divina di Gest.

Di conseguenza, i musulmani non considerano Allah
come padre degli uomini. "L'Onnipotente per i musulmani é cer-
tamente il Creatore degli uomini, ma da cio a stabilire tra Allah e
I'uomo una relazione da Padre a figlio, questo & un passo che il mu-
sulmano non saprebbe fare. Il musulmano é prosternato con un infi-
nito rispetto davanti ad Allah, il Potente, il Dispensatore, il
Misericordioso, ma sarebbe un errore introdurre in questa attitudine
una nozione d‘amore filiale che vi si troverebbe fuori luogo. Dio & infi-
nitamente troppo alto e inaccessibile perché la sua creatura si permetta
di vedere in Lui un Padre”.18. Ne ¢ la riprova il fatto che i mu-
sulmani non ammettono che sia possibile parlare con Allah
come figli col loro Padre, nemmeno alla fine dei tempi in para-
diso (Cor. 78, 37).

5. Ilrifiuto dell'incarnazione del Verbo

Nel bellissimo passo del prologo del Vangelo di San
Giovanni si legge: "In principio era il Verbo e il Verbo era presso
Dio e il Verbo era Dio (... ) Tutte le cose furono fatte per mezzo di Lui,
e nulla fu fatto senza di Lui, di quanto é stato fatto. In Lui era la vita e
la vita era la luce degli uomini; e la luce risplende fra le tenebre, e le

17 C.T. DRAGONE, Spiegazione del catechismo di S. Pio X, p. 69.
18 £, PERTUS, Connaissance élémentaire de |'Islam, p. 61.
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tenebre non I’hanno ricevuta. E il Verbo si é fatto carne e abito tra noi
e noi abbiamo contemplato la sua gloria, gloria uguale a quella dell’
Unigenito del Padre, pieno di grazia e di veritd” (Giov. 1, 1-14). Gesii

Cristo, come affermato esplicitamente in questo passo evange-
lico, & vero Dio e vero Uomo.

In molti altri passi evangelici il Vangelo afferma esplici-
tamente la divinita di Gesu. In questa sede, per brevita, ricor-
diamo solo quello in cui Gesti, davanti ai giudici, sebbene sa-
pesse che la sua dichiarazione avrebbe offerto il pretesto alla
condanna capitale, disse di essere Dio e Giudice universale (cfr.
Mt. 26, 63-65).

It Corano, invece, “pur parlando sempre di Gesu col pin
grande rispetto, ne condanna e respinge in modo non meno categorico
la divinita” 19. “Certo, sono miscredenti quelli che dicono: ‘Il Messia,
figlio di Maria, & Dio’” (Cor. 5, 72). “I cristiani dicono: * Il Cristo &
figlio di Dio’. Questo é cio che dicono con la loro bocca, imitando cio
che dicevano i miscredenti che li hanno preceduti. Dio li maledica!
Come sono fuorviati!” (Cor. 9, 30-31). In cid Maometto risente
I'influenza delle eresie di Ario e di Eunomio, che sostenevano
che Cristo & una pura creatura, sebbene eccelsa.

Il Corano, inoltre, come gli eretici manichei, nega la croci-
fissione di Gesl. “Gli ebrei (...) affermano: ‘Abbiamo ucciso il
Messia, Gesu figlio di Maria, messaggero di -Dio!’. In realtd non
I'hanno né ucciso né crocifisso, ma qualcun altro fu reso ai loro occhi
simile a lui” (Cor. 4, 156-158).

A proposito del dogma cattolico della Incarnazione,
Passione e Morte di Gesu Cristo, il prof. Hussein so-
stiene: “l'affermazione che nel Corano vi é la possibilita di
un’interpretazione circa la divinita di Gesu & inaccettabile da qualsiasi
musulmano, chiunque sia, evoluto 0 meno, moderno o no” 20. 11 prof.
Hamidullah precisa: “La concezione islamica della giustizia divina
non ammette la punizione di un innocente come condizione per il

19 ¢ m. guzzerm, op. cit., p. 11.
20 Cit. in C. GASBARRI, op. cit. p. 176.
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perdono dei peccatori colpevoli” 21. In questo modo viene negata
lintera sostanza del Cristianesimo, nel quale la Redenzione
presuppone, appunto, la possibilita che un Innocente paghi per
le colpe dell'umanita peccatrice.

1l rifiuto dell'Incarnazione fa dell'Islam una religione piu
vicina al giudaismo post-biblico che al cristianesimo. In effetti
chiunque consideri Geslt come un profeta, un Precursore, re-
spinge l'idea d'incarnazione e anche la necessitd di un
Salvatore?2.

6. Il rifiuto dello Spirito Santo

Secondo la dottrina cattolica, “da tutta l'eternita il Padre,
per via della conoscenza, genera il Figlio in modo perfetto e totale, con
un atto unico e puro. Il Padre, contemplando da tutta Ieternita il
Figlio, lo ama con un amore infinito, e il Figlio da tutta l'eternita ri-
cambia il Padre con lo stesso amore. Padre e Figlio, con un atto unico
e perfettissimo, spirano a vicenda un amore eterno, infinito, perfetto,
Amore che é la terza Persona, eguale e distinta dal Padre e dal Figlio, e
che riceve tutto il suo essere dal Padre e dal Figlio, come da un unico
principio e fonte di amore” 23,

Lo Spirito Santo & Dio, e ha in comune col Padre e col
Figlio la natura divina. San Pietro, rimproverando ad Anania la
menzogna con cui aveva cercato d’ingannarlo sul prezzo del
campo venduto, gli disse: “Come mai Satana tento il tuo cuore a
mentire allo Spirito Santo? (...) Non hai mentito agli uomini, ma a
Dio” (At. 5, 3-6).

Nel Corano, invece, il termine Rouh (Spirito) designa sia
I' Arcangelo Gabriele sia il Cristo, sia lo spirito di Allah. Ma in
nessun caso il vocabolo Rouh corrisponde allo Spirito Santo. 11
Corano non parla della terza Persona; ne rifiuta I'esistenza im-

2 y; p- 176.
22 J. BERAUD-VILLARS, Islam d’hier e de toujours, p. 21, nota 1.
23 C. T. DRAGONE, op. cit. p. 70.
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plicitamente attraverso il rigetto della Trinita.

Da quanto abbiamo esposto possiamo concludere in tutta
tranquillita che, contrariamente a quanto spesso si pensa, Allah
non ha nulla a che fare con il Dio vivente, per cui musulmani e
cristiani non adorano lo stesso Dio.

7. Ilrifiuto della maternita divina
di Maria SS.ma.

Gesit Cristo, seconda Persona della Santissima Trinita, &
nato da Maria SS.ma. Per questo santa Elisabetta, ispirata dallo
Spirito Santo, chiamd Maria "madre del mio Signore” (Lc. 1, 43),
cio& di Dio, e la Chiesa, nel Concilio di Efeso, ha definito, contro
I'eretico Nestorio: "Dio & veramente I'Emmanuele (cioé Dio con noi)
e percié la Santa Vergine é genitrice di Dio; ella infatti partori il
Verbo di Dio secondo la carne" 24.

I musulmani, rifiutando la divinita di Gesu1, negano con-
seguentemente la divina maternita di Maria. “Siccome per il
Corano Gesit & una semplice creatura, anche Maria non é madre di
Dio ma solo del profeta Gesi” 25.

Nel descrivere la ﬂgura della Madonna, inoltre, il Corano
incorre in numerosi errori storici e contraddizioni.

La Vergine Maria viene infatti presentata sia come la
figlia di I'mran (padre di Mosé e di Aronne), e quindi, come
sorella di Aronne, che come quella di un altro I'mran, lo sposo
di Anna. Nella sura (capitolo) "La famiglia di I'mran” si dice
chiaramente che Maria era figlia di I'mran: “Ricorda quando la
moglie di I'mran disse: ‘Signore, consacro a te cio che ho in grembo.
Sara libero da ogni altra occupazione: accettalo dunque da me, perche
tu sei colui che ascolta e sa ogni cosa!’. E quando ebbe partorito
disse:<Signore, ho partorito una femmina>, ma Dio sapeva meglio di

24 Conc. di Efeso, anno 431; cfr. DENZINGER, Enchiridion symbolorum, §
252).

25 ¢, M. GUZZETTI, op. cit,, p. 11.
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lei cio che aveva partorito. ‘Il maschio’, disse, ‘non é come la femmina.
L’ho chiamata Maria. La metto sotto la tua protezione, lei e i suoi
discendenti, contro Satana, il lapidato’” (Cor. 3, 35, 36). Nel capitolo
Mariam si legge che Maria, madre di Cristo, era sorella di
Aronne: "O Maria, hai fatto una cosa mostruosal O sorella di
Aronne, tuo padre non era un uomo dissoluto” (Cor. 19, 27, 28).

Mose e Aronne ebbero certamente una sorella di nome
Maria e tutti e tre erano figli di I'mran; ma tra questa Maria e la
Beata Vergine Maria, madre di Gesu Cristo, intercorsero mille e
cinquecento anni! Si tratta di una delle numerose
- contraddizioni storiche di cui & pieno il Corano.

8. Una concezione sensuale
e materialistica del “paradiso”

Il Paradiso ¢ il godimento eterno di Dio, nostra felicita e,
in lui, di ogni altro bene, senza alcun male. Ce lo insegna il cate-
chismo della nostra fede 26. Fin tanto che siamo sulla terra non
ci & possibile vedere direttamente Dio. Invece nella vita futura
vedremo Dio faccia a faccia, com’? in se stesso, senza bisogno
dell’'orma delle creature e dell’immagine, come riflessa in uno
specchio, che ce ne da la fede. E’ la “visione beatifica”, che ci fa
amare Dio di un amore perfetto, che ce lo fa possedere e ci
rende perfettamente felici.

Nella concezione islamica, il paradiso viene descritto in
termini materialistici. I giardini del paradiso sono situati in alto,
sotto ad essi scorrono i fiumi e vi si trovano frutti e belle donne
(Cor., 2,25;55,46-78; 88, 10); saranno abitati da una moltitudine
di antiche generazioni e di alcune generazioni recenti; tra loro
circoleranno giovinetti immortali con anfore, coppe e calici di
bevande fresche e cibi a volonta (Cor. 43, 71; 56, 8-21).

I “beati” staranno in compagnia delle huri, fanciulle bel-
lissime, simili a bianche perle nascoste, mai prima toccate da

%crT. DRAGONE,'op. cit. p. 29.
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uomini, o in compagnia delle ginn, belle come rubino o corallo,
dal petto turgido (Cor. 37, 48-49; 38, 52; 55, 56-59; 78, 33).
Saranno adorni di monili d’oro e di perle e avranno vesti di seta
(Cor. 22, 23; 44, 53). Riceveranno cibo abbondante mattino e sera
e carni delicate di uccelli (Cor. 19, 62; 56, 21). I beati avranno la
visione di Allah (Cor. 75, 23) ma non potranno parlare con lui
(Cor. 78, 37). Nel libro intitolato Dottrina di Maometto, che gode
di grande autorita presso i musulmani, “ si legge che ad alcuni che
gli chiedevano se i “beati” in Paradiso “avessero potuto praticare atti
di lussuria, Maometto rispose che non ci sarebbe beatitudine se li man-
casse qualche piacere, anzi, tutti i piaceri sarebbero inutili se non fos-
sero seguiti dalla volutta della lussuria” 27,

Si tratta di una concezione molto materiale, addirittura
carnale del Paradiso. Gli stessi islamisti pit1 vicini alla religione
di Maometto sono costretti ad ammetterlo.

9. Lanegazione del sacerdozio.
Una teocrazia ugualitaria.

La Chiesa cattolica "¢ la societd dei veri cristiani, cioé dei bat-
tezzati che professano la fede e la dottrina di Gesii Cristo, partecipano
ai suoi sacramenti e ubbidiscono ai Pastori stabiliti da Lui” 28, Essa &
organizzata gerarchicamente. Non & possibile raggiungere il
fine di una qualsiasi societa, se i suoi membri non obbediscono
all'autorita costituita. Gest Cristo lascido come capi della Chiesa
san Pietro e gli Apostoli, ai quali successero il Papa e i Vescovi,
che sono i legittimi pastori della Chiesa, i quali comandano e
guidano i fedeli in nome e con l'autorita di Gest Cristo e per la
via istituita da lui.

Nell'Islam nulla di tutto cid: non esiste una struttura ge-
rarchica, non esiste un capo, come & nel caso del Pontefice catto-

27 Cost RICOLDO DA MONTECROCE, I Saraceni, p. 108.
28 C.T. DRAGONE, op. cit. p. 163.
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lico, dotato di autorita legislativa, esecutiva e giudiziaria 2%, non
esiste magistero dottrinale, non esiste una classe sacerdotale;
manca cioé una classe di persone che rappresentino gli uomini
quanto alle cose concernenti il culto di Dio, affinche offrano
oblazioni e sacrifici per i peccati 30. “L'Islam non conosce la
distinzione fra laici e sacerdoti perché non conosce affatto i sacerdoti”
31, Secondo B. Lewis, "non vi ¢ alcuna Chiesa o sacerdozio
nell ‘Islam: non teologicamente, dal momento che non vi é alcuna ca-
rica sacerdotale 0 mediazione tra Dio e il singolo credente, non istitu-
zionalmente, poiché non vi sono prelati né gerarchie” 32.

Anche in questo, I'Islam & simile all'ebraismo post-
biblico. Dopo la distruzione del Tempio avvenuta nel 70d. C. e
la dispersione delle tribui di Israele, infatti, I'ebraismo ha
perduto la classe sacerdotale e, quindi, il sacrificio rituale.
Questo & uno dei principali argomenti apologetici di parte
cattolica per dimostrare che alla religione ebraica & successa
quella cristiana come culto accetto a Dio. Il vero sacrificio,
quello dell'Agnello Immacolato, viene ora offerto unicamente
dalla Chiesa Cattolica.

L'Islam non pud ammettere una classe sacerdotale, inter-
mediaria gerarchica ed esclusiva delle grazie spirituali. “Il prote-
stantesimo piu rigido sembra una religione quasi sacerdotale davanti
al monoteismo intransigente islamico, che esclude ogni intermediario
tra I'uomo e Dio"33,

L'Islam & quindi una religione ugualitaria e secolarizzata
0, come @ stata autorevolmente definita, una “teocrazia laica e
ugualitaria” in cui Allah svolge il ruolo di "direttore amministra-

29 A. Bausant, L'Islam, cit. p. 32.

30 “Ogni sacerdote, essendo preso di tra gli uomini, & costituito rappresen-
tante degli uomini quanto alle cose concernenti il culto di Dio, affinche offra
oblazioni e sacrifici per i peccati”, cosi San Paolo, Epistola agli Ebrei, 5,1.
315, Noja, op. cit. p. 51.

32 B, Lews, Il linguaggio politico dell’Islam, p. 35.

3. LAMMENS, L"Islam, croyances et institutions, p. 140.
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tivo” 34. A tale proposito & molto significativo che “in linea di
principio, e per quanto riguarda le caste anche nei fatti, I'Islam non ha
mai riconosciuto né caste né aristocrazia” 35 e che ove cid accadde,
"avvenne nonostante 1'ideologia dominante e non in quanto elemento
della medesima, e il riconoscimento giuridico restd limitato"36.

Le aristocrazie islamiche furono infatti precarie e, spesso,
di breve durata, mentre, dalle origini a oggi, nei paesi islamici
non si sono dati titoli ereditari al di fuori di quelli regali. La so-
cietd islamica & "una societd che, in linea di principio sempre - e al-
meno fino ad un certo punto - spesso anche in pratica, rifiuta la gerar-
chia” 37, E' ancora pits significativo il fatto che, a differenza del
mondo cristiano, in cui le differenze di classe sono fondate sul
merito e non sono sostanziali, le uniche disuguaglianze che co-
nosca il mondo islamico siano quelle, stabilite dalla legge, tra
padrone e schiavo, uomo e donna, musulmano e non musul-
mano 38.

10. Una falsa concezione di Dio

Si potrebbe pensare che la “teologia” islamica, pur non
potendo evidentemente farci conoscere I'intima natura di Dio
Creatore e Redentore, fornisca pero ai suoi fedeli un‘immagine
dell’ Altissimo corrispondente almeno alla cognizione che ce ne
da la retta ragione. Al contrario, a conferma dell’assioma se-

34 L. GARDET, La Cité musulmane. Vie sociale et politique p. 23. V. in pro-
posito quanto affermato da S. NOJA nella prefazione al libro di C.
BAFFIONI, Storia della filosofia islamica, p. 5: "Accanto a questa adogmaticita
assoluta, vi sono soltanto semplici istruzioni normative e organizzative per
questo mondo, al punto da poter ipotizzare un Dio quale direttore ammini-
strativo di una grandiosa teocrazia ugualitaria”,

35 B, Lews, op. cit., p. 74.

36 B, Lews, ivi.

37 B. Lews, op:. cit. p. 27.

38 B. Lews, op. cit. p. 75.

19



condo cui I'integra conoscenza razionale pud in concreto sboc-
ciare solo nel giardino della vita soprannaturale, il pensiero
islamico non & in grado di presentare un'immagine veridica e
retta nemmeno di Dio creatore, del quale ha una concezione ri-
duttiva ed anzi falsata.

L’Islam, infatti, nega un Dio personale 39 non solo perche
gli manca il termine tecnico di “persona” (ente dotato di in-
telligenza e volonta: rationalis naturae individua substantia, se-
condo la sintetica definizione di Boezio), ma anche perché non
ne comprende il concetto.

Cid & dovuto al fatto che I'Islam non conosce l'analogia;
di conseguenza non comprende che quelle perfezioni create che
costituiscono la persona (ossia l'intelligenza e la volonta) siano
attribuibili analogicamente a Dio che ne & creatore e che le pos-
siede in senso eminente. Questo ci fa capire come la “teologia”
maomettana non ritiene possibile arrivare a conoscere Dio me-
diante la natura creata, risalendo dagli effetti (creature) alla
Causa suprema (il Creatore).

Negando la conoscenza razionale di Dio e non
possedendone neanche quella soprannaturale, il pensiero isla-
mico si preclude pertanto le due principali fonti di conoscenza
del Creatore, sul quale difatti afferma il meno possibile.

La stessa conoscenza di Dio viene quindi ridotta a quella
puramente rivelata; se non lo sapesse per “rivelazione” cora-
nica, 'uomo non sarebbe capace di conoscere Dio e quindi non
avrebbe il dovere di adorarlo e di ubbidirgli. La virta di
religione si riduce quindi ad un precetto esclusivamente legale.
“Come giustamente fanno notare il Gardet e I'Anawati, ‘per la
teologia islamica la conoscenza derivata dalla prova razionale a
contingentia mundi e la conoscenza derivata dalla adesione di fede
data ai testi coranici non sono differenti nella loro essenza. L'una e

39 g teologia ortodossa non usa l'espressione ‘persona’ e ‘personale’ a
proposito di Dio, anche perche, negando I'Islam la Trinita e I’ Incarnazione, vi
mancarono le sottilissime dispute sul concetto di 'persona’ tipiche del
Cristignesimo” . Cosi A. BAUSANI, L'Islam, cit. p. 21.
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'altra sono garantite dalla obbligazione legale’. Cosi come, con
Vimpostazione ortodossa occasionalistica del mondo, il miracolo e la
natura vengono praticamente ad identificarsi, la teologia naturale e
teologia soprannaturale vengono anch’esse a confluire” 40,

In questo contesto non c’¢ posto per la filosofia, che & la
ricerca della verita attraverso l'intelligenza razionale: “Si pud
ben comprendere come in un quadro siffatto la falsafah, come in arabo
si dice ‘filosofia’, sia sostanzialmente un corpo estraneo al vero Islam,
quello tutto teso all’obbedienza al Corano e all'imitazione del pensiero
e del comportamento di Maometto” 41.

11. I relativismo filosofico: la negazione
dei principi di causalita e di sostanza

Dato che, come abbiamo visto, 'Islam non ammette al-
cuna conoscenza razionale della divinita, questa si riduce a quel
poco che ne dicono il Corano e i suoi commentatori.

Rifiutando la conoscenza razionale del reale e non
potendo quindi individuare nelle vestigia del creato i connotati
del Creatore, la “teologia” islamica presenta ai fedeli
I'immagine di un dio arbitrario e dalle caratteristiche
contraddittorie. “La ragione sta nella impossibilita di ragionare su
un dio come quello islamico, per la sua estrema ‘personalitd’
arbitraria, per la sua estrema mobilita” 42. “ Assoluta, e in certi testi
espressa in termini calvinisti ante litteram é la distanza abissale tra
Dio e uomo. Dio & il Signore, 'uomo lo schiavo. (...) In questa
religione Dio ¢ liberissimo e arbitrario” 43,

La divinitd islamica non corrisponde quindi alle
tradizionali caratteristiche del Creatore che ha fatto il mondo a

40 A, BAusaNl, L'Islam cit., p. 27.

415, Noja, in prefazione alla Storia della Filosofia islamica op. cit., p. 7.
42 ALEssANDRO BAUSANI, L'Islam, op. cit., p. 15.

435 Noja, in prefazione alla Storia della Filosofia islamica op. cit, p. 5.
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sua immagine e somiglianza, ma appare solo come autore di un
cosmo creato a suo totale arbitrio e capriccio.

Concependo Dio in modo arbitrario, 1'Islam intende arbi-
trariamente anche la natura creata e il rapporto tra Dio e il
mondo. Infatti, dal punto di vista della metafisica, I'Islam non
riconosce l’esistenza di nature oggettive, nega il principio di
causalita e quindi non ammette leggi naturali immutabili.

Con il principale teologo islamico, Al Gazzali, tutta la teo-
logia ortodossa “nega esplicitamente e radicalmente, a salvare
Vonnipotenza e la creativita originale, personale e arbitraria di Dio,
ogni idea di ‘causae secundae.’ L'idea che un effetto sia generato da
una causa nelle cose del mondo deriva da null’altro che da una illu-
sione ottica dovuta all’abitudine. In realta Dio crea volta per volta i
singoli fenomeni, la cui connessione causale non é affatto necessaria.
Con ragionamento degno di un Hume (...) il teologo sostiene che qu-
ando un uomo taglia il collo a un altro la morte dell’assassinato é un
fenomeno prodotto per creazione esclusiva di Dio nello stesso istante
del taglio del collo. L'illusione deriva dal fatto che questa connessione
di mera simultaneita che esiste in questa e simili occasioni, si ripete
ordinariamente e abitualmente, il che ci porta a parlare di ‘causa’.
Ogni dottrina contraria annullerebbe, sostiene Gazzali, la assoluta li-
berta creatrice e potente di Dio” 4.

Di conseguenza, per la religione islamica non esistono
leggi immutabili naturali: “Esiste solo I'atomo. La composizione
_ degli atomi viene ricreata da Dio in qualsiasi momento, al punto che
l'unica particella dell’'universo che pud sopravvivere per qualche
momento a questo comporsi e scomporsi di elementi, & soltanto
l'atomo che, comunque, se non fosse ricreato da Dio un attimo dopo,
finirebbe anch’esso” 45.

4 A Bausan, L’Islam, op. cit. p. 20-21. Cfr. anche S. NOJ4, op. cit. pagg
152, 158 e 163.

455, Noja, op. cit. p- 159.
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12. 1l relativismo morale: Dio autore del male

Dato che, come abbiamo visto, la teologia musulmana
immagina un dio arbitrario, che non & autore delle leggi di na-
tura e quindi delle leggi morali oggettive, non deve meravi-
gliare che I'Islam concepisca la morale come un codice pura-
mente formale ed arbitrario, in cui cio2 bene e male corrispon-
dono non ad un ordinamento divino che rispecchia la Sapienza
immutabile di Dio, ma semplicemente alla promulgazione di
un codice “rivelato” che riflette solo l’arbitraria e con-
traddittoria volonta di Allah. '

Infatti, secondo la scuola teologica islamica pii1 seguita,
quella asharita %6, “bene e male non esistono nelle cose, ma perche
sono stati comandati dal comandamento di Dio” 47; quindi Dio sa-
rebbe autore del male. “Contro quella che per I'ortodossia islamica é
una terribile bestemmia, cioé I'idea mu'tazilita che i peccati e i mali
comincino ad esistere senza che Dio lo voglia, Ghazzali dichiara espli-
citamente che ‘il male, I'empieta, il peccato, essendo, come sono, feno-
meni che cominciano ad esistere ex novo a un certo momento, sono in-
dubbiamente voluti da Dio. Cid che Dio vuole, esiste; cio che Dio non
vuole, non esiste’ ” 48,

Ne deriva una concezione morale relativista e irraziona-
lista. Sempre riferendosi ad al-Ghazzali, Bausani afferma: “Il
teologo islamico ragiona, qui, quasi come un settecentesco scettico o
sensista, dicendo che ‘buono’ é I'atto che conviene all'agente e che la
bonta dell’atto non significa altra cosa che la sua convenienza coi fini
dell’agente. In altre parole i concetti di ‘bene’ e ‘male’ sono relativi,

46 La scuola teologica asharita (da al Ashari, m. 915) & quella seguita da
pressoché tutti i sunniti delle regioni occidentali del mondo islamico
(Siria, Egitto, Irag, Magrhib). Molti sunniti delle regioni orientali
(Turchia, India, Asia Centrale) seguono invece quella detta maturida
(da al Maturidi, m. 944) ma le differenze tra le due scuole sono
piuttosto secondarie.

47, PEIRONE, Islam, p. 33.

48 A. Bausani, L'Islam, p. 22.
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ogni autonomia dell’atto morale é abolita”49.

Conferma questa valutazione un altro noto islamista,
Emilio Bussi, secondo il quale “un carattere della morale musul-
mana, che & comune anche al diritto dell'Islam” & la “irrazionalitd”:
“Ietica musulmana, in altre parole, non si impone alla coscienza come
norma obbligatoria perché corrispondente a principi che la ragione ap-
prova, ma perche ha un carattere autoritativo, che le deriva dal fatto di
scaturire dalle fonti stesse della Rivelazione” 0.

La concezione morale islamica pud quindi essere rias-
sunta nella seguente frase: “Se Dio capovolgesse i termini
dell’antinomia bene[male e dichiarasse bene cio che prima aveva di-
chiarato male, nulla vi sarebbe di cambiato nell’etica del cosmo”, con-
cezione questa che & stata paragonata a quella dello
esistenzialismo di Sartre 51.

13. La societa islamica: la confusione
tra ordine naturale e soprannaturale

Da sempre, e secondo lo stesso insegnamento evangelico,
il temporale e lo spirituale sono, di diritto, nella cristianita, di-
stinti e gerarchizzati. “La societa cristiana sapeva che essa poteva ri-
conoscere il potere temporale legittimo di principi non cristiani; e qu-
ando all’Impero pagano successe il regime, certo migliore, del principe
cristiano e dello stato sacrale, non poteva essere che ‘per accidens’ che
Ia fede vi fosse considerata come ‘un valore d'ordine politico’. Ora, per
I'Islam, & al contrario per essenza che la fede & un valore di ordine poli-
tico; o piuttosto & il solo vero valore di ordine politico” 52. Infatti,
non ammettendo conoscenza naturale di Dio e della natura,
I'Islam rifiuta ogni distinzione tra ordine naturale e ordine so-

49 A. BausaN, L'Islam,p. 25.

50 E. Bussl, L'elemento etico nel diritto musulmano, pag.9.

51 F. PEIRONE, op. cit. p. 33.

52 .. GARDET, La Cite musulmane, Vie sociale et politique, p. 25.

24



prannaturale: il primo viene assorbito completamente dal se-
condo, che & I'unico realmente esistente ed operante. In questo
modo la ragione viene estinta a beneficio della “rivelazione”, la
filosofia viene cancellata dalla “teologia”.

Conseguenza pratica gravissima di questo assorbimento
dell’ordine naturale in quello soprannaturale: i musulmani non
riconoscono 1’esistenza di un ordine temporale distinto da
quello spirituale e quindi rifiutano una qualsiasi nozione di di-
ritto naturale; la legislazione coranica assorbe quella giuridica e
politica, abolendo ogni effettiva distinzione tra chiesa e Stato.
“Nell'Islam classico non vi era distinzione tra Chiesa e Stato. Nella
cristianita l'esistenza di due autorita risale al fondatore stesso, che in-
vitava a dare a Cesare cid che & di Cesare € a Dio cio che é di Dio. (...)
Nell'Islam dei tempi precedenti I'occidentalizzazione non vi erano due
poteri, bensi un potere solo, tanto che in arabo classico, come in altre
lingue che da esso fanno derivare il proprio lessico intellettuale e poli-
tico non vi era coppia di termini omologa a ‘spirituale’ e ‘temporale’,
‘ecclesiastico’ e ‘laico’, ‘religioso’ e ‘secolare’. E’ solo a partire dai
secoli XIX e XX, e per di pius sotto l'influenza di idee e di istituzioni
occidentali, che si coniano nuove parole, prima in turco poi in arabo,
per esprimere il concetto di ‘secolare’. (...) Attualmente, la stessa
nozione di giurisprudenza e di autorita secolare (...) é concepita come
empietd, anzi come il tradimento massimo dell’Islam”. 3

14. Una concezione totalizzante della societa

Unica fonte del diritto islamico & la legge divina, o
shari’ah (letteralmente “la via diritta”): “La base del diritto
musulmano, come di tutta la civiltd musulmana, é il libro sacro
dell'Islam, il Corano (...) Il diritto musulmano ¢, in ogni suo minimo
particolare, una parte integrante della religione musulmana“>4.

53, LEWIS, op. cit., p. 5.

54 R. DAVID, I grandi sistemi giuridici contemporanei, pp. 402 e 408; v.
anche A. BAUsANI, L Islam, p. 3; S. MOsCATI, voce Islam in "Enciclopedia
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La concezione islamica della societa & una concezione to-
talizzante, nella quale il diritto non pud essere realmente di-
stinto dalla religione: “la religione (arabo ‘din’, che usualmente si
traduce poco esattamente con ‘religione’ nelle lingue occidentali) é
qualcosa che abbraccia sia la nostra religione sia la nostra politica, é
regola di vita, legge, mentre le mancano le connotazioni sacerdotali
ritualistiche essenziali nella nostra nozione di religione”S.

Si tratta, dunque, di una visione del mondo improntata
ad uno stretto formalismo giuridico. Infatti, come scrive
Alessandro Bausani, “¢ stata spesso notata come caratteristica
dell Islam quella di un assorbimento della teologia nella legge” 6.

La teologia musulmana, scrive il noto arabista Nallino,
concepisce il diritto “non quale opera di legislazione ma come
espressione della volonta divina, nota agli uomini attraverso la rivela-
zione diretta (Corano) o indiretta a Maometto ed elaborata dai dottori
della Legge” 57.

Individuo, famiglia o popolo non hanno altri diritti se
non quelli previsti espressamente dal Corano; conseguente-
mente gli “infedeli”, rifiutando la legge coranica, non possono
rivendicare di fronte alle autorita islamiche alcun diritto ine-
rente alla loro condizione di esseri umani, di creature razionali:
al massimo possono godere di alcune concessioni, opportunisti-
camente e temporaneamente concesse loro dal potere che li go-
verna.

Passiamo ora ad esaminare brevemente alcuni istituti fra
i pitt rilevanti nel diritto musulmano, per vedere quali conse-
guenze provocano nei tre aspetti fondamentali della vita civile:
I'individuo, la famiglia, la proprieta.

Cattolica” vol. V1], p. 270.

55 F. PEIRONE, 0p. cit., p. 9. Cfr. anche A. BAUSANI, L 'Islam, op. cit., p. 11.
56 A. BAUSANI, L'Islam, op. cit., p. 15.

57 C. A. NALLINO, voce Islamismo, in "Enciclopedia Italiana”, p. 614.
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15. La"famiglia" islamica: I’harem

La famiglia islamica & assolutamente differente dalla no-
stra: in arabo viene infatti definita harem 8. L'harem, tutti lo
sanno, presuppone la poligamia, in cui il concetto di sposa non
& nettamente distinto da quello di domestica 9. Il tipo classico
di poligamia, in cui un uomo pud possedere piit mogli e concu-
bine, e che potrebbe definirsi “poligamia nello spazio”, attual-
mente, per una ragione soprattutto economica (non tutti sono in
grado di permetterselo) non & molto diffusa nei Paesi islamici. Il
musulmano usa pil correntemente quel tipo di “poligamia nel
tempo” che & il divorzio. “E’ normale che il personale femminile
dell’harem si rinnovi per divorzio annuale, perfino mensile o settima-
nale” 60. La donna appartiene sempre ad un harem; se non &
quello di un marito sara quello di un padre o di un fratello; non
si concepisce che essa possa essere indipendente, non pud
prendere alcuna iniziativa e, da un punto di vista matrimoniale,
non pud essere che I'oggetto di una transazione.

E’ interessante notare come, mentre in Occidente la fami-
glia, anche negli ambienti pill umili, pud durare secoli, in ogni
caso diverse generazioni, e comunque sopravvive alla figura del
padre, perché non & fondata soltanto sulla sua autorita (tra i
membri di una famiglia europea ci sono dei legami multipli e
reciproci, di interessi, abitudini e una stretta solidarieta), nel
mondo islamico invece essa sparisce con il padre, essendo fatta
soltanto per lui. Quando 'uvomo muore “quello che era il suo ha-
rem, e di cui la sua autoritd era il solo legame, si dissolve all'istante;
inizia un altro harem, senza rapporto di continuita con quello che é
scomparso. La famiglia musulmana é vitalizia. Non é mai la famiglia
di Tizio; & semplicemente I'harem di Tizio” 61. Ed & per questo che,

S8 E. F. GAUTIER, Moeurs et coutumes musulmans, p- 36.
59 E. F. GAUTIER, op. cit. p. 36.
60 E. F. GAUTIER, op:. cit. p. 37.
61 E. F. GAUTIER, op. cit. p. 42.
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a differenza della famiglia occidentale, quella islamica non &
individuata da un cognome.

16. Il matrimonio come compravendita

Il matrimonio per i maomettani & un mero contratto, re-
golato da norme di diritto civile, che ha per oggetto I'unione fi-
sica e il godimento della donna da parte dell'uomo 62. Scrive a
proposito di esso un noto arabista: “In un mercato si acquista una
merce, nel matrimonio si acquista la zona genitale della donna” 3.
“Questa concezione piuttosto brutale dell’unione dei sessi - scrive
Emilio Bussi - si colora maggiormente di materialismo ove si accetti
I'opinione, che ¢ la affermazione dei giuristi piu antichi, di chi pensa
essere il matrimonio musulmano null’altro che una compera della
donna” 64, Secondo l'islamista Bianca Maria Scarcia, il matri-
monio islamico, a differenza di quello cristiano, “non é
finalizzato alla procreazione. Sposarsi & innanzitutto la legalizzazione
dell’atto sessuale. Il Corano insiste sull'importanza del piacere e il
paradiso che prevede si fonda su gioie simili” 65.

Appare quindi con grande evidenza l'abisso che separa
I'unione musulmana non solo dal matrimonio cristiano, elevato
alla dignita di sacramento, ma persino dallo stesso matrimonio
sancito dal diritto romano, che lo considerava un consortium om-
nis vitae caratterizzato dal fatto di essere una divini atque humani
iuris comunicatio.

Gli sciiti imamiti (0 duodecimani) e gli ismailiti conside-
rano lecito anche il cosiddetto “matrimonio temporaneo”

62 J.T. ROUSSIER, De la nature juridique du mariage musulman, in "Revue
marocaine de législation,doctrine et jurisprudence chériffienne”, pp. 59
ess.

63 ZEYS, Trattato elementare del diritto musulmano algerino, cfr. O. Bucc,
La donna comprata nel matrimonio islamico, su "Il Tempo", 10.2.1992.

64 Buss], Principi di-diritto musulmano, p. 93.
65 Cfr. B. M. SCARCIA, intervista sul "Corriere della Sera”, 10.2.1991.
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(mut’ah), di cui il contratto stabilisce la durata; 'uomo e la
donna si “sposano” per un anno, o un mese, oppure per un solo
giorno, e allo scadere del termine pattuito, il matrimonio si
scioglie da sé 66, Si tratta in pratica di una forma di legalizza-
zione della prostituzione.

Il matrimonio pud venir sciolto per volonta del marito
(ripudio) o per mutuo consenso (divorzio), per la conversione
di un coniuge ad altra religione e per riscatto della moglie dal
proprio marito con il pagamento di una certa somma
concordata (hul ). I ripudio (talag ) da parte dell'uomo & il caso
normale di scioglimento del matrimonio: esso consiste in una
dichiarazione unilaterale immediatamente esecutiva da parte
del marito e pone in essere non un rapporto obbligatorio ma un

rapporto dispositivo 67.

17. L'avvilimento della donna

La donna viene profondamente avvilita all’ interno della
famiglia. Come @ noto, I'Islam considera la poligamia non solo
del tutto legale, ma anzi consigliabile, poiché trova la sua giusti-
ficazione nel Corano (Cor. IV, 3 e 129) e nell'esempio fornito
dallo stesso Maometto 68.

Il musulmano pud avere quattro mogli legali, oltre un
numero illimitato di schiave e di concubine 6%. La schiava non &
" solo una serva, ma anche una concubina obbligata del padrone,
sulla quale questi ha un diritto di godimento, anche sessuale.
Appare quindi quasi inconsistente la differenza tra le
condizioni di moglie, di concubina e di schiava.

“La donna & inferiore all’'uomo o, per essere pin precisi, ne vale

66 Cfr, “Enciclopedia Italiana”, vol. XXII, voce Matrimonio musulmano,
p- 576.

67 E. Bussi, op. cit., p. 102,
68 ofr. A. BAUSANE, L'Islam, p. 62.
69 cfr. A. BausANi, L Islam, p. 64
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la meta. Per cid, in tribunale, due testimoni di sesso femminile ne val-
gono uno di sesso maschile” 70,

18. Le ingiustizie del diritto ereditario

I figli devono essere educati nella religione del padre, che
pud essere solo quella islamica, in quanto alla donna musul-
mana & fatto divieto di sposare un non-musulmano. Questa & la
ragione per cui, come & accaduto molte volte in Francia tra le
coppie franco-algerine, nel caso di separazione o divorzio i figli
vengono forzatamente sottratti dai padri musulmani alle madri
di altra religione. Casi analoghi hanno cominciato a verificarsi
anche in Italia 71.

: L'Islam stabilisce precise discriminazioni anche nel
campo del diritto ereditario. La shari’ ah esclude dalla successio-
ne i figli non educati nella fede islamica: “Nella successione eredi-
taria il padre musulmano non puo fare testamento in favore del figlio
non musulmano ed il figlio musulmano non puo ereditare dal padre
non musulmano” 72,

19. La concezione socialista
e autogestionaria della proprieta

La proprieta privata costituisce una istituzione fonda-
mentale della Civilta occidentale e cristiana. Nella prospettiva
islamica, invece, pur essendo in teoria ammesso il diritto di
possedere, la concezione della proprieta & “agli antipodi della

70B. M. SCARCIA, intervista citata sul "Corriere della Sera”.
71 ¢fr.ad esempio Hl Giornale, 23. 8. 1990.

72 et Messaggero dell’Islam, periodico mensile edito dal Centro
islamico di Milano, 1407, n. 6 /1987.
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1 rifiuto della testimonianza dei dhimmi & particolarmente
grave quando questi, caso non raro, vengono accusati di avere
“bestemmiato” contro Maometto, delitto punito con la pena ca-
pitale 92. I dhimmi, impotenti a contraddire in giudizio le testi-
monianze dei musulmani, per salvare la loro vita si trovano
spesso costretti a passare all'Islam 93, La sanzione che colpisce i
musulmani colpevoli di un delitto & attenuata se la vittima & un
dhimmi 94, 1 dhimmi devono inoltre distinguersi attraverso un se-
gno esteriore, non possono elevare costruzioni piu alte di quelle
dei musulmani, devono procedere all’inumazione dei loro
morti in segreto, senza pianti e lamenti; a loro & vietato suonare
le campane, esporre croci, icone o altri oggetti di culto, procla-
mare davanti a un musulmano le credenze cristiane 9.

I dhimmi, ancora, sono sottoposti con la forza al paga-

- mento di un tributo, chiamato kharadj. Questa imposta viene
giustificata in base al principio secondo cui la terra sottratta
dall'Islam agli “infedeli” viene considerata come appartenente
di diritto alla comunitd musulmana (ymma). In forza di questo
principio, ogni proprietario viene considerato come tributario
che detiene la sua terra quale mero usufruttuario. La tassa si ca-
rica di un simbolo sacro: & il diritto inalienabile attribuito da
Allah ai vincitori sul suolo nemico. Oltre al kharadj, i dhimmi
sono tenuti al pagamento di un’altra tassa, la djizya, che viene
imposta nel corso di una cerimonia umiliante; mentre paga, il
dhimmi viene colpito alla testa o alla nuca %. Inoltre, il divieto
fatto ai dhimmi di portare le armi, li trasforma in una massa di
schiavi in balia degli invasori.

Se il dhimmi osa sottrarsi al patto di dhimma, ad esempio

560.

92 5apr'y, IV, 125, in A. FATTAL, op. cit,, p. 77.

93 BAT YE' OR, Le dhimmi, p. 33.

94 BAT YE' OR, op. cit., p. 34

95 Sam1, IV, 125, in A. FATTAL, op. cit., pp. 79 e 82.

96 “Combattete quelli che non credono in Dio (...). Combatieteli finche non
paghino con umiliazione il tributo” (Cor. 9, 29).
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